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ZUR CHRISTOLOGISCHEN METAPHORIK DER SCHRIFT “LEBEN DES MOSE”
GREGORS VON NYSSA

Gregor von Nyssas allegorisch-mystisches Werk das “Leben des Mose” ist ein Werk protreptischer
Art, das ein Wegweiser zur sittlichen und pneumatischen Vollkommenheit ist. Durch das Denken mit
Metaphern und Bildern stellt der kappadozische Vater das Leben des Mose und der hebriischen Nation
als das Muster eines endlosen Erfolgs in menschlicher Tugend dar. Die Suche nach dem hinter dem ein-
fachen Wort und Erzihlen der Heiligen Schrift versteckten tiefen Sinn macht die biblische Geschichte
(ioTopia) zu ihrer mystischen Betrachtung (Bewpia).' Gregor von Nyssa stellt sich das Alte Testament
als das allegorische Urbild des Neuen Testaments vor und bietet nun seinem Leser die metaphorische
Besinnung jedes von seinen Details an. Mose ist einerseits ein Vorbild fiir den auf dem Weg der
Tugend wirkenden Menschen, der sich gleich nach seiner pneumatischen Geburt durch seinen freien
Willen fiir die Tugend entscheidet, andererseits aber stellt sich er als ein Anfiihrer der hebridischen Na-
tion,als ein Bildnis des wahren Erlosers und Gesetzgebers — Jesu Christi dar? In der biblischen
Geschichte vom Leben des Mose sieht Gregor von Nyssa eine allegorische Prophezeiung von
Menschwerdung, Kreuzigung und Auferstehung des Erlosers. Flucht der hebrdischen Nation aus
Agypten, Durchzug durch das Rote Meer, die vierzigjihrige Wanderung durch die Wiiste und Erblicken
des gelobten Landes werden als der Weg des pneumatischen Lebens des gldubigen Menschen verstan-
den. In dieser Geschichte schaut Gregor von Nyssa metaphorische Bildnisse von christlichen Geheim-
nissen der Taufe, BuBe und Eucharistie und die Teilnahme an denen stellt er als einen einzigen Weg zur
Herstellung der inneren Einheit mit Gott dar.

Obwohl das Werk vollstindig vom christologischen Charakter ist, macht Gregor von Nyssa die theo-
retische Bearbeitung eines Dogmas des Gott-Sohnes — der zweiten Hypostase der Heiligen Dreieinig-
keit hier nicht zu seinem besonderen Ziel. Und dennoch ergeben sich aus dem Gesamtkontext des Er-
zihlens und besonders aus den einigen darin eingefiigten Episoden einige wichtige Aspekte von Gre-
gors Lehre iiber Jesus Christus.

1) Die Zeltmetapher

Der kappadozische Vater erldutert diejenige Stelle des Exodus, wo das Erleben des nicht von Men-
schenhand geschaffenen Zelt von Mose auf dem Berg Sinai wihrend der gottlichen Offenbarung
beschrieben wird.> Nach Gregors Meinung ist das Zelt ein allegorisches Bildnis Jesu Christi. Es be-
deutet die Vollkommenheit, den alles zusammenfassenden und in sich enthaltenden Ursprung. Und de-
mentsprechend weist dieses alttestamentliche Bildnis des Gott-Sohnes auf die kosmische Bedeutung
des Weltschopfers hin.* Gregor von Nyssas Uberlegung bezieht sich in dieser Episode unmittelbar auf
einige Verse der Briefe an die Kolosser und Korinther des Apostels Paulus.Nach der Meinung des
bekannten Christologieforschers Grillmeier teilen sich die 15. — 20. Verse des ersten Kapitels des
Briefes an die Kolosser in zwei konzeptuelle Teile.* Der erste ist vom kosmologischen Inhalt, weil
darin iiber das unsichtbare Bild (eikwv Tob Beov Tob dopdTou) — Jesus Christus — die Rede ist: Er ist
der Erstgeborene von allen Geschaffenen (mpwTdéTOoKOS TdoNs KTioEws), iIn ihm wurde die
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himmlische und irdische Welt geschaffen (¢v air@ éktiobn Ta mwdvTa), durch ihn und auf ihn hin
wurde alles geschaffen (ta mdvra 8.” alrob kal eis avTov ékTioTar ), selbst er ist vor allem von
Existierenden (avTés éoTwv mpd mdvtwr) und das All hat in ihm Bestand (Té wdvTa év ab-
7¢ ouvéoTnkev). Die Priexistenz Christi, womit nicht die Uberlegenheit in der Zeit, sondern seine
Privalenz gegeniiber dem Geschaffenen gemeint wird, ist die Grundlage der soteriologischen Mission
des Erlosers. Im formlichen zweiten Teil des angegebenen Fragmentes der Epistel wird er als der
Erstgeborene unter den Toten (TpwTéTokos éx T@V vekpdv) und der Ursprung (dpx1 ) genannt, der
die ganze Fiille (mav 10 mAnpwpa katotkfioat) in sich einsammelt, damit durch ihn die Auferstehung
der gefallenen Welt vollzogen wird.

Beim Beginn der allegorischen Erlduterung des nicht von Menschenhand geschaffenen Zeltes stiitzt
sich Gregor von Nyssa auf den Brief an die Kolosser. Christus wird als die Kraft Gottes
(1 Geol Suvapts) und die Weisheit Gottes (Beod oodia ) genannt.® Diese zwei Pridikate des Erlosers
vom Apostel Paulus sind adédquate Formeln fiir das “Ebenbild” (eikov Tob 6eod) und er weist darauf
hin, dass die Herrlichkeit des unsichtbaren Gottes in der sichtbaren und unsichtbaren geschaffenen Welt
vom Gott-Sohn — Jesus Christus offenbart wurde.” In dieser Episode des Werkes ist das Verhiltnis des
Sohnes zur Welt derjenige wichtigste Punkt, nach dem Gregor von Nyssa spiter seine Erlosungstheorie
der Welt vom Sohn entwickelt. Nach der Bestimmung Gregors ist Christus ohne Zeit. Er war schon vor
aller Zeit, und in der letzten Zeit kam er so, dass er selbst keiner zeitlichen Geburt bedurfte.® Das
Thema der anfangslosen und ewigen Geburt an sich ist diejenige dogmatische Frage, die wihrend der
Auseinandersetzung mit der Héresie von Arios entwickelt und im Nizinum geformt wurde: “Ich glaube
... aus dem Vater geboren vor aller Zeit”. An der gegebenen Stelle gebraucht Gregor von Nyssa diesen
Aspekt der christologischen Lehre, um den absoluten Primat Christi gegeniiber der geschaffenen Welt
ersichtlich zu machen. Er betont, dass Christus der einzige von allen (év ydp éoTw ék TdvTwy) ist,
der der Urerste vor aller Zeit ist und der keiner zeitlichen Geburt bedarf, also die diastemische Existenz
1st keine Erscheinungsform seiner Realitit.

Die Uberlegenheit Christi unter Geschaffenen wird nicht durch die Priexistenz offenbart. Die
Eingeborenheit des Sohnes, was seine Hypostase unter der Heiligen Dreieinigkeit bestimmt, macht in
dieser Episode des Werkes die Uberlegenheit Christi gegeniiber der geschaffenen Welt deutlich. Er ist
der eingeborene Gott (0 povoyevis Beés), der das Ganze in sich umfasst, was Gregor von Nyssa in
einem kleinen Zwischenraum zweimal wiederholt.” Er ist die umfassende Kraft aller Existierenden und
der allgemeine Schutz,'® in dem die ganze Fiille der Gottheit wohnt.'' Gregor von Nyssas christologis-
che Lexik folgt hier dem Kol. 2,9, wo der Terminus 10 mhjpwpa Tiis 8edtnTos auf die vollkommene
Gottheit des eingeborenen Sohnes und auf seine Wesenseinheit mit dem Gott-Vater hinweist. Im ersten
Kapitel derselben Epistel, die vermutlich eine Grundlage fiir die christologische Uberlegungen iiber
das nicht von Menschenhand geschaffene Zelt sein soll, bedeutet der Terminus Fiille (Td0 mAfpwpa) die
Vereinigung der geschaffenen Welt, die vom eingeborenen Sohn  geschaffen ist und deren Wiederver-
s6hnung mit Gott nun durch das Blut des Sohnes sich erfiillen soll.'> Beim Apostel Paulus weist der
Terminus die ganze Fiille (n&v 10 aAjpopa) darauf hin, dass die geschaffene Welt sich in bestimmten
Grenzen befindet und alles der géttllichen Kraft und dem géttlichen Willen gehorcht.”> Obwohl im
angegebenen Fragment Gregor von Nyssa im Verhdltmis zum Kosmos den Terminus Fiille
(td TAfipwpa) nicht benutzt, aber es ergibt sich aus seiner Uberlegung eben dasjenige Konzept, dass
jeder einzelne Teil des Kosmos gleich bei seiner Entstehung von der Weisheit besetzt wird.'* Gregor
stiitzt sich auf Kol. 1,16, wenn er betont, dass vom eingeborenen Sohn und in ihm (év aur(@) alles
geschaffen ist: die sichtbare und unsichtbare, engelhafte und menschliche Welt."® In dieser Episode des
“Lebens des Mose” ist das Pridikat eingeboren (povoyevric) adiquat fir “erstgeborenem”
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(TpwToTOKOS) 1M Brief an die Kolosser. Eine Abwechslung dieser Art ist gesetzmidssig, wenn wir die

wihrend der Auseinandersetzung gegen den Neoarianismus ausgearbeitete terminologische Vorsicht in

Betracht ziehen. Und auch unter der Auffassung des “Erstgeborenseins” wird vom Apostel Paulus die

Wesensiiberlegenheit gemeint, denn alle Dinge und Wesen sind in ihm (év air@), durch ihn (81" av-
"10®) und zu ihm (eis airév) geschaffen.'® '

Durch das Primat des menschgewordenen Logos, als des nicht geschaffenen gottlichen Ursprungs
und des Weltschdpfers wird seine absolute Uberlegenheit bei der Wiederherstellung des zerstorten
Verhiltnisses zwischen dem Menschen und Gott, zwischen der Welt und Gott bedingt. Die leibliche
Geburt des Erldsers ist diejenige klare Grenze, nach der der nicht geschaffene Logos das aus vier irdis-
chen Elementen bestehende Fleisch angenommen hat,'’ um das, was ausserhalb der Seienden war, wie-
der zum Seienden zuriickzubringen.'® Die allegorische Erliuterung der Zeltmetapher stellt diese chris-
tologische Frage folgendermassen dar: Das Zelt ist der eingeborene Gott-Sohn, der nach seiner (gotth-
chen) Natur, gleich dem nicht von Menschenhand geschaffenen Zelt, unkérperlich und einfach ist.”?
Nach dem Befehl Gottes hat Mose gemiss dem auf dem Berg Sinai gesehenen unkérperlichen Zelt ein
materielles, stoffliches Zelt auf der Erde aufgebaut,”® was nach Gregor von Nyssa ein allegorisches Bild
der Menschwerdung des gdttlichen Logos ist. Gregor betont die doppelte Natur des Zeltes: Das in
seinem fritheren Sein (T ... mpoumdpyeLv) ungeborene und nicht geschaffene (dkTioTov) Zelt wurde
(kata THy UAkRY ... oboTaow) durch den stofflichen Aufbau (kTioThy yevopévmy) geschaffen, was
auf die zwei Naturen Christi — auf die nicht geschaffene gottliche Natur und geschaffene menschliche
Natur hinweist. Der eingeborene Sohn, der gleich dem nicht von Menschenhand geschaffenen Zelt der
allumfassende gottliche Ursprung ist, hat auch unter Menschen sein Zelt eingerichtet — Er hat dic men-
schliche Natur angenommen.”' Das alttestamentliche Zelt und jeder Teil von ihm deuten auf die von
Christi gegriindete Kirche und auf die christliche Lebensordnung hin: Die Tempelsaulen sind ein Bild-
nis fiir die Apostel und Heiligen, deren Taten eine Grundlage der Kirche sind; Das Waschbecken bedi-
ent als ein Vorzeichen des Taufgeheimnisses; Der Zelthof verkorpert die Einigkeit von Glaubigen: und
Felle und gestrickte Teppiche aus Ziegenhaar predigen die Abtétung von siindigen Neigungen, das
Fasten und die Jungfriulichkeit; der sakralste Teil des Tempels der “Allerheiligste” deutet auf das un-
sichtbare gttliche Wesen, das fiir den Verstand unerreichbar ist und an den der Wahrheitssuchende nur
durch den Glauben herankommen kann. Also die Grundlage fiir die Auferstehung der Welt in der be-
handelten Episode ist, dass alles im Eingeborenen wohnt und deswegen die Wiederversohnung
(dmokaTahdEar) der Schopfung mit dem Goit von ihm erfiillt wird.

2) Die Hand- und Schlangenmetapher

Das christologische Konzept, dass der Erlésungsprozess der Schépfung mit der Menschwerdung des
Gott-Sohnes beginnt, wird von Gregor Von Nyssa in den von Mose vollzogenen zwei Wundern — in der
Episode gesehen: in der Handfarbveréinderung und in der Verwandlung des Stabes zur Schlange.” Die
beiden Theologemen bedeuten nach Gregor die Verleiblichung des HERRN. Auch nach einer anderen
Episode wird die Handmetapher mit dem Gott-Sohn in Verbindung gebracht. Namlich, beir der Er-
lauterung der dritten Theophanie des Mose beschreibt Gregor, wie Mose vom HERRN in die Felskluft
gestellt und beim Voriibergehen seine Hand dariiber gehalten wurde.” Die Hand Gottes, als ein Symbol
der Macht, ist ein allegorisches Bildnis des eingeborenen Sohnes — des Weltschopfers.” Gleich beim
Beginn der Erérterung des vor der hebraischen Nation erfullten Wunders — der Farbverdnderung seiner
Hand — schneidet Gregor ein Paradox an: die géttliche Natur ist unverinderlich,”® aber durch das
Emniedrigen bis auf die menschliche Natur hat er sich nach seiner Form (oxfjna) und Gestalt (e1803)
verindert (GA\\otwbeions). Die aus dem Busen herausgenommene rechte Hand hat ihre Farbe geéindert,
und nach dem Zuriicklegen in den Busen hat sie ihre natiirliche Farbe wiederbekommen, das eine alle-
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gorische Prophezeiung dessen ist, dass der aus dem Schoss des Vaters herausgekommene Sohn eine fiir
seine eigene Natur fremde Natur angenommen hat, und nach der Erfiillung seiner Mission der Welter-
16sung zum Schoss des Vaters zuriickgekehrt ist. Nachdem Gregor auf die logische Gegensitzlichkeit —
das Unverénderliche hat sich verindert — hingewiesen hat, erliutert er, dass es keine reale, ontologische
Veridnderung gegeben hat. Obwohl, nach dem Apostel der HERR allerdings die siindige menschliche
Natur angenommen hat, ist dadurch nicht die unleidenschaftliche menschliche Natur zur leidenschaftli-
chen geworden, sondern im Gegensatz, durch das Teilhaftigwerden mit der unverinderlichen Natur
((i&ldj;rﬁg mPOS TO ATpemTOV Kowvwrias) hat sich unsere Natur in die Unleidenschaftlichkeit verwan-
= (i

Indem durch die Handmetapher die Menschwerdung durch die Zurichtung des Gott-Sohnes und das
Verhéltnis des Sohnes zum Vater ausgedriickt wird,wird nach Gregors Meinung durch die Schlangen-
metapher die siindige Menschennatur und die Emiedrigung der gottlichen Natur ihm gegeniiber
bezeichnet. Der von Mose auf die Erde hingeworfene Stab bekommt seine urspriingliche Gestalt, nach-
dem er mit seiner Hand angefasst wird.”’ Bei der Erliuterung der Schlangenmetapher stiitzt sich der
kappadozische Vater auf die evangelische Lehre. Um die durch die Benutzung des allegorischen Bild-
nisses eines Reptils im Verhiltnis zum Erléser entstandene Peinlichkeit aufzulésen, beruft sich Gregor
auf das Johannesevangelium, in dem die von Mose auf der Stange erhohte Schlange, bereits in der
ﬁ'ﬁhep Patristik eine gut bekannte Metapher, als ein Urbild fiir die Kreuzigung Christi betrachtet
wird.*® Nachdem die Schlange von Gregor Von Nyssa als das urspriingliche Symbol der Siinde be-
trachtet wird, indem er sich auf die Heilige Schrift stiitzt, bringt er das Bildnis der Schlange mit dem
menschgewordenen Logos durch logische Sylogismen in Verbindung. Auf Grund der Einheit der We-
senheit des Erzeugers und seines Kundes, ist das von der Schlange geborene sicher auch eine Schlange,
aber andererseits ist die Schlange der Vater der Siinde, also sind die Schlange und die Siinde Synonyme
Begriffe.’ Gregor beruft sich auf den Brief des Apostels Paulus, nach dem der HERR die siindige men-
schliche Natur angenommen hat und dadurch “zur Siinde geworden ist”.** Um die Bedeutung des meta-
phorischen Bildes zur Erscheinung zu bringen, entwickelt Gregor seine Erdrterung in die entgegenge-
setzte Richtung. Aus der umgekehrten einfachen Sylogismus — weil die Schlange die Siinde 1ist, der
HERR aber “zur Siinde wurde” — geht die Schlussfolgerung heraus: Der zur Siindegewordene ist zur
Schlange geworden.’ Das Ziel der Verwandlung des Stabes in die Schlange war die Ausrottung der
Schlangen, was, nach Gregor von Nyssa, eine allegorische Prophezeiung der Uberwindung des Teufels,
der Menschenerlsung von seiner Gefangenschaft vom menschgewordenen Erlgser ist.

Die Erortung der Schlangenmetapher geht bei der Erlduterung derjenigen Episode des “Exodus™
weiter, wo Mose in der Wilste eine eherne Schlange auf einem Baum aufgerichtet hatte, damit dadurch
das Gebissene der Schlangen kraftlos wird>. Hier wird von Gregor von Nyssa die Tatsache betont, dass
auf der Stange eine eherne Schlange, also eine Ahnlichkeit der Schlange, aber nicht die wahre Schlange
aufgerichtet ist. Er bringt dieses alttestamentliche Bildnis in den Zusammenhang mit der Phrase aus
dem “Brief des Paulus an die Rémer”: év opoldpaTt oapkds apaptias (in der Ahnlichkeit des siindli-
chen Fleisches).** Gregor von Nyssa entwickelt ein Konzept uber die unsiindige menschliche Natur
Christi. Die Schlange und die Siinde sind auch in dieser Episode inhaltliche Korrelate. Die eherne
Schlange, als eine Ahnlichkeit der Schlange, ist ein Ausdruck nicht selbst der Siinde, sondemn der
Ahnlichkeit der Siinde, was nach Gregors Erlduterung darauf hinweist, dass der Erloser die menschliche
Natur ohne Siinde angenommen hat, die Gestalt der Siinde angenommen hat®® und dadurch #hnlich zur
menschlichen Natur geworden ist, die nach dem Siindenfall ein Schlangenbildnis angenommen hat.™
Das Ziel des von Mose erfiillten Wunders ist die Rettung der hebréischen Nation von den Schlangenbis-
sen — die soteriologische Mission des Gott-Sohnes. Obwohl mit der Kreuzigung des Erldsers, dessen
allegorisches Bild die auf der Stange erhohte Schlange ist, hat der Kampf zwischen den pneumatischen

% Vgl VM 11 42, 4-9.

7 yM 1142,9-43. Vgl Ex. 4,24,

ByM Il 42, 14-15. Vgl. Johannes: 3,14: Kal xafis Mwiofis iwoev Tor 6dLy év Th éprjw,  olTws W)
vai 8l Tov ulov Tob dvlpwmov.

2 vgl.VM 1142, 16-19.

30 vgl.VM 11 42, 19-21. 11 Kor..5,21: Tov p yvévra apapriav bmep hpdv apapriav émoinocy

31 vel VM 11 42, 22-24.

32 ygl. Rém VM II 42, 25-43.

3 ygl. VM 11 127,17-128, 2.

* Rém. 8,3.

3 ygl. VM II 127, 21-27: B Tob imeMdovTos To TS apaptias cidos.

36 ygl. VM 11 127, 22-23: kad' Mudas Tous mpods TO €1d0s pETaAoTpudEVTaS TOU Odews



40 Tamar Apziauri

und leiblichen Neigungen noch nicht beendet, genauso wie die Schlangen in der Wiiste nicht
verschwunden sind, aber die siindige, d. h. die der Schlange angegliechene menschliche Natur hat sich
von der Gefangenschaft des Todes befreit, wie das Gift des Schlangenbisses und seine tdtende Kraft
auch kraftlos geworden sind.”’

Soviel durch das Gregor von Nyssas konzepzionelles Schema zwei Arten des Menschen unterschie-
den werden — des von Gott erstgeschaffenen und des zweitgeschaffenen Menschen — kann man sagen,
dass in der Metapher der ehernen Schlange er die Christi Angleichung an der Siinde, d. h. die Annahme
der erstgeschaffenen, unsiindigen menschlichen Natur vom Erldser sieht. Derselbe allegorische Sinnge-
halt liegt nach Gregor in den Steintafeln, durch die Mose auf dem Berg Sinai das Gesetz erhalten hat.
Die Tafeln waren urspriinglich nicht von Menschenhand geschaffen, und nach dem Zerbrechen hat
Mose sie aufs Neu geschaffen. Die nicht von Menschenhand geschaffenen Tafeln sind ein Bildnis der
Natur des urgeschaffenen Menschen.” Die von Gott geborene menschliche Natur war am Anfang rein
und unsterblich, also fiir den mit der gottlichen Gnade geschmiickten war das Bose von seiner Natur
her fremd. Nach dem Siindenfall ist die urgeschaffene Tafel vernichtet worden, was allegorisch die Zer-
storung der zwischen dem Schépfer und der Schopfung existierten Harmonie und das Entfernen des
Menschen von Gott bedeutet. Es ist nun unméglich, durch die menschliche Anstrengung zu seinem
urspriinglichen Zustand zuriickzukehren. Das Schaffen der neuen Schépfung beginnt nun mit der
Christi Geburt durch den Heiligen Geist und die Jungfrau. Der Schépfer ist in den beiden Fillen ein und
derselbe: Der Schépfer der urgeschaffenen menschlichen Natur hat erneut die Tafel unserer Natur fiir
sich (€auT@) geschnitzt, — bemerkt Gregor.”® Weil die Natur oder das Wesen® allgemein fiir alle Indi-
viduen ist, hat Christus — Logos, der durch seine Verkorperung das Angesicht eines konkreten Men-
schen angenommen hat, hat dadurch das ganze menschheitliche Wesen angenommen, auf diesem Wege
die menschliche Natur von der Leidenschaft gereinigt und ihr die urspriingliche Unsterblichkeit wieder-
gegeben. Das im Werk allegorisch-mystisch durchdachte Leben von Mose macht klar, dass die Er-
losung kein einmaliger Akt ist, der durch die Inkarnation und Auferstehung des Logos verwirklicht
worden ist. Sie ist die allgemeine Grundlage, auf der jeder nach seinem Willen — und dieses letzte ist
eines der wichtigsten Themen des Werkes — individuell eine Erlosung aufbaut. Sie wird durch die sittli-
che Katharsis und durch die Teilnahme an den kirchlichen Geheimnissen realisiert. Aber allein die
menschliche Bemiihung ist nicht ausreichend um der Tugend zu geniigen, das unendliche pneumatische
Streben zur gottlichen Wesenheit ist auf Grund des Konzepts der Unendlichkeit nach Gregor von Nyssa
ein durch die gottliche Gnade geprégter Prozess.

Somit, in der Schrift “Leben des Mose”, indem Mose als ein Urbild Christi und des neuen Menschen
beschrieben wird, wird die christologische Metaphorik im gemeinsamen protreptischen Kontext gele-
sen, und es ergeben sich zwei wichtigste soteriologische Aspekte daraus: Gott-Sohn, einerseits als der
Weltschopfer und allherschender géttlicher Ursprung, und andererseits als der menschgewordene Logos
— “die neue Schopfung” — ist der Weg zur Wiederkehr des gefallenen Menschen zu seinem urspriingli-
chen Zustand. Die allegorische Interpretation des Textes und die Metaphorik der Bildnisse sind ein ef-
fektives Mittel, wodurch der Exeget im inspirierten Wort — in der Heiligen Schrift — die verborgene
Wahrheit zu erliutern und sie wiederzugeben vermag. Hier ist jedes metaphorische Bild vom anagogis-
chen Charakter — eine neue Stufe der Erhéhung auf dem unendlichen Weg der Vollkommenbheit.

3'5’ Vgl. VM1 128, 1-9.
; Vgl. VM I1 108, 12-17.
Vgl. VM 11 108, 22.

* Hiibner zahlt einige Charakteristica der obota bei Gregor: obala ist ein allgemeiner Artbegriff und in dieser Hinsicht
nahert er sich an die Bedeutung von €l8os an; Die otaia kennt kein “Mehr” oder “Minder”; Die oloia als solche geson-
dert existiert nicht, es gibt nur Hypostase, in denen sich die Natur realisiert. S. R. M. Hiibner, Gregor von Nyssa als Ver-
fasser der sog. Ep. 38 des Basilius, in: Epektasis, Paris, 1972, 463-490. Zu derselben Frage s. D.L. Balas, The Unity of
Human Nature in Basil's and Gregory of Nyssa's Polemics ageinst Eunomius, in:Studia Patristica, vol. X1V, 275.281




